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Zyczenia Swiateczne

Do Ogolnopolskiej Rady Ruchéw Katolickich oraz wszy stkich Cztonkéw Ruchow
I Stowarzysze n Katolickich

Istnieje wiele zwyczajow i obrzedow ludowych zwigzanych z okresem $wigt Bozego
Narodzenia. Majg one diugg tradycje. | tak, wypatrujemy pojawienia sie pierwszej gwiazdy na
niebie. Spozywamy wieczerze wigilijng sporzgdzong z dan postnych. Czesto pozostawiamy jedno
nakrycie wolne przeznaczone dla niespodziewanego goscia lub na znak pamieci o zmartych
cztonkach rodziny. Ubieramy choinke, symbol rajskiego drzewa. tamiemy sie optatkiem,
Spiewamy koledy.

To wszystko stanowi jednak tylko pewng oprawe dla tego co najistotniejsze. Spotkania ze
Stowem, ktore statlo sie Ciatlem i zamieszkatlo miedzy nami. Oprawe dla przezycia tej wielkigej
tajemnicy Bozej Mitosci: Bog tak umitowat swiat, ze zestat swego Syna Jednorodzonego, aby
kazdy kto w Niego wierzy nie umart, ale miat zycie wieczne.

Tu zawiera sie istota, najgtebsza racja naszej radosci. B6g wchodzi w dzieje kazdego
cztowieka. W jaki$ szczegolny sposob tgczy sie z kazdym cztowiekiem. To btogostawiony czas:
zycie zwycieza smierc; swiatto, ciemnosg¢; taska, grzech.

Zbliza sie czas, kiedy do naszych drzwi zapukajg nasi bliscy, przyjaciele, by ztozy¢é nam
zyczenia i umocni¢ naszg rados¢. Ale przede wszystkim zbliza sie czas, kiedy do naszych serc
zapuka sam Pan proszgc o goscine.

Zycze, by to spotkanie z Chrystusem przyniosto radosé, pokdj i umocnienie w odwaznym
gtoszeniu Ewangelii oraz w podejmowaniu nowych inicjatyw i zadan wynikajgcych z charyzmatu
poszczegolnych ruchéw, a zwigzanych z wymogami wspoiczesnosci. Niech nam wszystkim
btogostawi Boza Dziecina.

Bp Jozef Kupny
Delegat Konferencji Episkopatu Polski ds. Ruchow i Stowarzyszen Katolickich

Benedykt XVI uznat dekret o heroiczno $ci cnét Jana Pawta

oraz 0 m eczenstwie ksi edza Jerzego Popietuszki

W dniu 19 grudnia 2009 roku Ojciec swiety Benedykt XVI uznat dekret o heroicznosci cnot
Jana Pawta Il, o meczenstwie ksiedza Jerzego Popietuszki oraz o cudzie za przyczyng bt
Stanistawa Kazimierczyka.

"Jest to wydarzenie bardzo istotne, moment konczgcy proces kanoniczny, ktorego celem
bylo stwierdzenie, ze stuga Bozy Jan Pawet Il przezywat swoje zycie w stopniu heroicznym -
powiedzial Radiu Watykanskiemu ks. Oder - W potocznym jezyku oznacza to, ze jest osobg
zastugujgcg na tytut Swietego i prawo do kultu w Koéciele katolickim. Uznanie heroicznosci cnoét
przez Kosciét oznacza otwarcie drogi do rytu liturgicznego, podczas ktérego zostanie ogtoszony
btogostawionym. Nie jest to jednak koniec drogi. W przypadku sSwietych, ktdrzy nie sg
meczennikami, ale wyznawcami, tradycja Kosciota wymaga przekonania ludu Bozego o swietosci
danej osoby, potwierdzonego nie tylko autorytetem Kosciota, ale rowniez autorytetem boskim.
Chodzi wiec o stwierdzenie cudu, ktory jest przypisywany wstawiennictwu czcigodnego stugi
Bozego Jana Pawia Il, bo tak moze by¢ nazywany od momentu promulgacji dekretu. Trwa wiec
dalej proces o domniemanym cudzie".

Uznanie dekretu o meczenstwie ks. Jerzego Popietuszki oznacza zakonczenie procesu
beatyfikacyjnego kapelana Ludzi Pracy. Uroczysto$¢ odbedzie sie na terenie archidiecezji
warszawskiej i praktycznie pozostaje do ustalenia jedynie data beatyfikaciji.

www.radiovaticana.org/pol/



Konferencja po $wiecona ewangelizacji

SWIADKOWIE KROLESTWA BO ZEGO W SWIECIE

Ogodlnopolska Rada Ruchéw Katolickich, Warszawa 20 luty 2010 r.
Dom Pielgrzyma AMICUS, ul. Hozjusza 2, Warszawa

Krolestwo Boze jest w nas i przez nas jest obecne w dzisiejszym Swiecie. Prawde o obecnosci Boga
w Swiecie musimy ciggle na nowo uswiadamia¢ sobie i pomagac¢ innym jg odkrywaé. Uswiecamy $Swiat
niosac innym Bozag obecnos¢ w naszym codziennym zyciu. Jezus méwi do kazdego z nas: ,Wy jestescie
solg dla ziemi (...) Wy jestescie Swiattem swiata” (Mt 5,13-14), ,Nie moze sie ukry¢ Swiatto potozone na
gorze” (Mt 5,14). Kazdy z nas jest odpowiedzialny za objawienie Jezusa swiatu przez $wiadectwo zycia w
miejscach, do ktérych On nas posyta. Zapraszamy wszystkich do udzialu w Konferencji poswieconej
ewangelizacji, podczas ktorej bedziemy sie zastanawiac, jak gtosi¢ Boze Krolestwo Swiatu, czyli Jezusa
zyjacego w naszych sercach.

Program Konferencji
9.00 — Msza sw. w kosciele, dla chetnych
9.30 — recepcja
10.00 — ,Ogtaszamy krélestwo Bo ze w nas!” - wprowadzenie i modlitwa - — Anna Maria
Kolberg OV - dyrektor Szkoty Ewangelizacji ,,Oikos” w Ciechocinku, przewodniczgca Rady
Ruchow Diecezji Pelplinskiej
10.15 — Katecheza: , Pozwolcie dzieciom przychodzi ¢é do Mnie, ewangelizacja w rodzinie i
przez rodzin @ — Grzegorz techta fski, Ruch Swiatlo — Zycie, dyrektor niepublicznego
Gimnazjum i Liceum, wyktadowca przedmiotow informatycznych w Panstwowej Wyzszej Szkole
Zawodowej w Koninie
Swiadectwo rodziny - Lidia i Marek Nowiccy, animatorzy Spotkan Matzenskich
11.15 - Katecheza: ,, Ubogich zawsze mie ¢ bedziecie — nieustaj gca aktualno $¢ postugi
ubogim” —ks. Zbigniew Brzezihski, zastepca dyrektora Caritas- Polska
Swiadectwo zaanga zowanych w postug e ubogim — Agata Flis, Wspoélnota Przymierza
Rodzin ,Mamre”, prezes Fundacji $w. Barnaby
12.15 — przerwa
12.45 — Konferencja: ,Wy jeste $cie solg dla ziemi, wy jeste scie sSwiattlem sSwiata” —
przemieniaj gca obecno §¢ chrzescijan w sSwiecie” - Malgorzata Stuta — Topolska ,
wiceprzewodniczgca Krajowego Zespolu Odnowy w Duchu Swietym, czlonek ACCSE -
Miedzynarodowego Stowarzyszenia Koordynatorow Szkét Ewangelizacji
Swiadectwa:
- nauczyciela — Jan Ogrodzki , Swiecki duszpasterz, elektronik- profesor nadzwyczajny
Politechniki Warszawskiej
- polityka — Konrad Gt ebocki — cztonek Zarzadu Krajowego Akcji Katolickiej, radny miasta
Czestochowa, wyktadowca Politechniki Czestochowskiej
- przedsi ebiorcy — Stawomir Smietanowski , informatyk, Spotkania Przedsiebiorcéw Chrzescijan
- przedstawiciela $wiata kultury - Andrzej Lampert , solista zespotu "Pink”
- sportowca - Eleonora Sikora OV, wspolnota modlitewna O. Pio, wyktadowca pitki noznej w
Zamiejscowym Wydziale Kultury Fizycznej w Gorzowie WIkp. Poznanskiej AWF, cztonek
Wydziatu Pitkarstwa Kobiecego PZPN w Warszawie
- dziennikarza - Tomasz Zubilewicz , Ruch Swiatlo — Zycie, dziennikarz telewizyjny
14.30 Podsumowanie — O. Adam Schulz SJ , odpowiedzialny za formacje w ORRK
15.00 — Obiad dla chetnych

Zgtoszenia udziatu w Konferencji prosimy kierowac¢ do Sekretariatu ORRK z wyraznym podkresleniem, czy
pragng Panstwo po spotkaniu zjes¢ obiad. Nasz adres: Skwer Ks. Kardynata Wyszynskiego 6, 01-015
Warszawa, sekretariat@kongresruchow.pl, orrk@poczta.opoka.org.pl

Ostateczny termin przyjmowania zglosze i uptywa 15 lutego 2010 roku.
Koszt udziatu w Konferencji wynosi 15 zt (bez obiadu), dla tych ktorzy pragng zjes¢ obiad - 40 zt. Optaty
beda przyjmowane w recepcji w dniu, w ktérym odbywa¢ sie bedzie Konferencja.



0. Adam Schulz SJ

Ku czemu inspiruje nas nowa encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate ?

Referat wygtoszony na spotkaniu kaptanéw odpowiedzialnych za ruchy w poszczegdlnych diecezjach, 3 grudnia 2009 r.
1. Wprowadzenie

Najnowsza encyklika Benedykta XVI nie spotkata sie w Polsce z wtasciwym przyjeciem.
Kiedy sie ukazata media o niej tylko wspomnialy, nie zapoczgtkowata ona pogtebionej dyskusji
merytorycznej nawet w srodowiskach katolickich.

Jedni mowig ze jest utopig oraz encyklikg duszpasterskg a nie spoteczng, drudzy, ze jest
ona bardzo waznym dokumentem ukazujgcym droge rozwoju spotecznego Swiata na przyszios¢ w
wymiarze spotecznym.

Benedykt XVI, jako pierwszy na swiecie, dokonat dogiebnej i uczciwej analizy przyczyn
obecnego kryzysu ekonomicznego. W chwili, gdy usituje sie spoteczenstwu przedstawia¢ go jako
cos w postaci wirusa, ktory zaatakowat ludzkosé nie wiadomo skad, Papiez stwierdza jasno, ze
jego gtdbwng przyczyng jest przede wszystkim nieuczciwosé, chciwosc¢ i klamstwo. A méwigc
inaczej: niemoralno$¢ obecnego $wiatowego systemu gospodarczego, w ktérym ubdostwiany wolny
rynek nie jest wartoscig spoteczng, lecz wartoscig aspoteczng, by nie powiedzie¢ antyspoteczna.

W encyklice "Caritas in veritate" nastepca sw. Piotra zaprezentowat sie jako optymista,
ktory wskazat realne drogi wyjscia z kryzysu, podkreslajgc przede wszystkim, ze w ekonomii
nalezy stosowaé¢ prawa ekonomii, a nie je ignorowac, lansujgc jednoczes$nie prawa "ludzi
trzymajgcych wladze" czy "grup interesow”, ktérych pozbawiona zasad moralnych dziatalno$¢ jest
najwiekszg przeszkodg w drodze do rozwoju ludzkosci.

.caritas in veritate” nie jest zadng cudowng receptg czy lekiem na cate zto tego Swiata, bo
takowg by¢ nie moze. Daje temu wyraz sam Benedykt XVI, piszgc we wstepie: ,Kosciot nie ma do
zaofiarowania technicznych rozwigzan i jest jak najdalszy od mieszania sie do rzgdow panstw. Ma
jednak misje prawdy do spetnienia, w kazdym czasie i okolicznosciach, dla spoteczenstwa na
miare cztowieka, jego godnosci i powotania”.

Najnowsza encyklika nie zawiera jakichs odkrywczych prawd, btyskotliwych teorii
ekonomicznych czy iluminacyjnych wizji popychajgcych ludzkos¢ ku nowym kierunkom dziatania.
Przeciwnie — Papiez powtarza w niej jedynie znane od dawna ekonomiczne tezy w potgczeniu z
Lniesmiertelnymi” zasadami katolickiej nauki spotecznej: pomocniczoscig, solidaryzmem,
braterstwem oraz kladzeniem szczegodlnego nacisku na dobro wspdlne i zintegrowany rozwoj
ludzkosci.

Najwieksza warto$¢ ,Caritas in veritate” polega na czyms$ innym. Ot6z wreszcie znalazt sie
bowiem ktos, kto zebrat, wyliczyt i metodycznie uporzgdkowat wszystkie najwazniejsze problemy
tego swiata. | dopiero zestawione razem, utozone i skonfrontowane, zyskujg swoj wkasciwy wymiar
i sens, ujawniajgc nature systemu naczyn potgczonych, ktérych rozwigzanie mozliwe jest jedynie
w sposob kompleksowy.

Encyklika ,Caritas in veritate” o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie adaptuje
nauke spoteczng Kosciota do wyzwan globalizujgcego sie swiata w dobie kryzysu. Integralny
rozwoj cztowieka traktuje jako wartos¢ nadrzedng wszelkiego postepu. Globalizacje postrzega
jako szanse, zauwazajgc przy tym liczne jej deformacje. Apeluje o odnowe ekonomii, wskazujgc
jej grzech polegajgcy na rzekomej autonomii od kryteriow moralnych. Postuluje zastgpienie wgsko
rozumianej ,logiki rynku” - logikg daru i globalnej solidarnosci.

Niezrozumienie tej encykliki wynika z wielu nieporozumien, czy tez niewlasciwie
pojmowanego spojrzenia chrzescijanskiego na sprawy spoteczne.

Podstawowy wymiar tej encykliki to dogtebna analiza sytuacji Swiata w czasie postepujgcej
szybko globalizacji. W encyklice spotykamy sie bardzo doktadng analizg problemow i procesow,
jakie dzis zachodzg na catym sSwiecie, jesli chodzi o sprawy spoteczne, ekonomiczne i polityczne.
Ktamstwem jest méwienie, ze ta encyklika jest utopig, bowiem zasadza ona swoje nauczanie na
niebywatym realizmie, jakie ptynie z analizy $wiata.



Oczywiscie ta analiza jest czyniona z perspektywy cziowieka wierzgcego w Boga,
wierzacego, ze B0og i dzi$ dziata w swiecie a nie tylko w serduszkach ludzi i prowadzi ten Swiat ku
spetnieniu we wspotpracy z czlowiekiem.

Podstawowy problem pojawiaj gcy sie w dyskusjach nad t g encyklik g jest taki, czy
wierzymy, ze BOg dziata w $wiecie, czy te z jedynie poza s$wiatem. Czy umiemy my $leé¢ z
wiar g o sprawach spotecznych, czy te z nie i sprowadzamy wiar € do prywatnego getta serc i
zycia osobistego ludzi wierz gcych.

Papiez w encyklice nie tylko probuje dotrze¢ do ludzi wierzacych, ale tez stara sie
argumentami ekonomicznymi i spotecznymi dotrze¢ do ludzi niewierzgcych, czy wyznawcdw innej
wiary.

Nauczanie spoteczne Benedykta XVI wychodzi od sytua cji jaka jest dzisiaj i ukazuje
kierunki dziata n i prac, jakie winny by ¢ uwzglednione w przyszio $ci, aby rozwdj byt
prawdziwy i uwzgl edniat dobro wspoélne a nie tylko interes garstki lud zi wielkiej wiadzy i
wielkiego pieni adza.

Ale wychodzi od realnego swiata i ukazuje kierunki nawet momentami bardzo
doktadne co trzeba zrobi ¢ — choé praktyka to sfera specjalistow i profesjonalistow.
Ostatnio czytatem wypowied 2 jednego z ksi ezy, eksperta od nauki spotecznej Ko $Sciota,
ktory miat pretensje do Papie za, ze nie ma w tej encyklice szczegotow konkretnych
rozwigzan — a od czego s g sSwieccy, czy nawet ksi eza wykladaj gcy nauk e spoteczn g
Kosciota — niech my $lg i pracuja, a nie czekaja, ze Papiez poda im na tacy gotowe
rozwi gzania.

Mozna sie denerwowac, ze Papiez mowi o mitosci, bezinteresownosci itd. w wymiarze
spotecznym — a to takie niepraktyczne. Ale czy rozumiemy czym jest mitos¢ spoteczna — bo co do
tego to mam watpliwosci. | czy rzeczywiscie bezinteresownos¢ nie wystepuje w zyciu
gospodarczym juz teraz? Jest ona obecna czesciej niz niektdérzy myslg i dostrzegajg szczegolnie
ci ideolodzy neoliberalizmu w r6znych jego odmianach.

Rodzi sie pytanie: czy takie pojecia jak: mitos¢, prawda, bezinteresowno$¢, troska o
cztowieka, sumienie i etyka mogg wystepowacé, kiedy mowimy o ekonomii. Przeciez sg
niezyciowe, niepraktyczne. Niepraktycznym w ostatnich kilkudziesieciu latach i szkodliwym
spotecznie okazaly sie w ideologie i dziatania wynikajgce z ekonomi, gdzie zabrakio takich
wartosci i pojec.

2. Mito $¢ w prawdzie podstaw g zycia spotecznego

Papiez Benedykt XVI mocno podkresla w encyklice, ze podstawg i fundamentem nauki
spotecznej Koséciota jest mitos¢ i to w prawdzie, poniewaz musi ona by¢ wolna od
sentymentalizmu. Prawda bowiem uwalnia mito$¢ od ograniczen uczuciowosci, ktora jg pozbawia
tresci realnych relacji w wymiarze osobistym i spotecznym.

Jest to o tyle wazne, ze chrzescijanie czesto mitos¢ ograniczajg jedynie do skali mikro, a
wiec mitosci do Boga i ludzi, przyjacidt, grupy itp. rzadko dostrzegajgc fakt, ze mitos¢ dzieje sie
rowniez w wymiarze makro, czyli w zyciu spotecznym, politycznym i ekonomicznym.

Wielu przypisuje niewielkie znaczenie mitosci w dziedzinie spotecznej prawnej, kulturowej,
politycznej i ekonomicznej. ,W dzisiejszym kontekscie spotecznym i kulturowym, w ktérym jest
rozpowszechniona tendencja do relatywizowania prawdy, przezywanie mitosci w prawdzie
prowadzi do zrozumienia, ze przyjecie wartosci chrzescijanskich jest elementem nie tylko
uzytecznym, ale koniecznym dla zbudowania dobrego spoteczenstwa oraz prawdziwego,
integralnego rozwoju ludzkiego. Chrzescijanstwo mitosci bez prawdy tatwo mozna wzig¢ za zapas
poczciwosci, pozytecznej we wspotzyciu spotecznym, lecz marginalnej. W ten sposéb Bog nie
miatby juz swojego wtasnego miejsca w swiecie. MitoS¢ bez prawdy zostaje zamknigeta w $cistym
kregu prywatnych relacji.” (CV 4)

Mito$é jest taska a jej zrodiem jest mito$é Ojca do Syna w Duchu Swietym.

Szczegoblnie dwa wymiary mitosci w prawdzie sg wazne w rozwoju Swiata: sprawiedliwosc
oraz dobro wspdlne.



.Mito $¢é jest wi eksza od sprawiedliwo $ci, poniewaz kocha¢ to znaczy dawac, ofiarowac
cos mojego drugiemu; ale nie ma nigdy mitosci bez sprawiedliwosci, ktora nakazuje, by dac
drugiemu to, co jest jego, co mu sie nalezy dlatego, ze istnieje i dziata. Nie moge drugiemu «dac»
czego$ od siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym rzedzie tego, co mu sie sprawiedliwie nalezy.
Kto kocha z mitoscig blizniego, jest przede wszystkim sprawiedliwy wobec innych. Sprawiedliwos¢
nie tylko nie jest obca mitosci, nie tylko nie jest drogg alternatywng albo paralelng w stosunku do
mitosci: sprawiedliwosc jest «nieodtgcznie zwigzana z mitoscig», jej towarzyszy” (CV 6)

.Kocha¢ kogos, znaczy pragngc¢ jego dobra i dziata¢ skutecznie w tym kierunku. Obok
dobra jednostek istnieje dobro zwi  gzane z zyciem spotecznym osob: dobro wspélne . Jest to
dobro «nas wszystkich», czyli poszczegdlnych osob, rodzin oraz grup posrednich, tworzgcych
wspolnote spoteczng. Nie jest to dobro poszukiwane dla niego samego, ale ze wzgledu na osoby,
ktére nalezg do wspolnoty spotecznej i ktore tylko w niej mogg rzeczywiscie i bardziej skutecznie
osiggngc¢ swoje dobro.” (CV 7)

Zaangazowanie spoteczne bez mitosci staje sie puste i nie sprzyja prawdziwemu rozwojowi
spotecznemu.

,Gdy mitos¢ jest pobudkg zaangazowania na rzecz dobra wspdélnego, ma ono wyzszg
wartosé niz gdy ma ono tylko swiecki i polityczny charakter. Jak kazde zaangazowanie na rzecz
sprawiedliwosci, wpisuje sie ono w $Swiadectwo mitosci Bozej, ktéra dzialajgc w czasie
przygotowuje wiecznosc. Gdy dziatalno$¢ cztowieka na ziemi jest inspirowana i wspierana przez
mitos¢, przyczynia sie do budowania powszechnego miasta Bozego, do ktérego dazg dzieje
rodziny ludzkie).” (CV 7)

»~Jedynie dzieki mitosci, oswieconej swiattem rozumu i wiary, mozliwe jest osiggniecie celow
rozwoju bardziej godnych cztowieka i go afirmujgcych. Podziatu dobr i zasobow, umozliwiajgcych
autentyczny rozwoj, nie zapewni sam postep techniczny i oparte na korzysciach relacje, lecz
potencjat mitosci zwyciezajgcej zto dobrem (por. Rz 12, 21) i otwierajgcej na wzajemnos¢ w
kwestii sumien i wolnosci.” (CV 9)

3. Kosciot nie proponuje technicznych rozwi  gzan, ale ukazuje kierunek i sens  zycia
spotecznego

Papiez nie daje konkretnych recept z dziedziny spotecznej, ekonomicznej czy politycznej —
bo nie to jest zadaniem nauki spotecznej kosciota - ale wskazuje kierunki poszukiwania drog
rozwigzywania problemow spotecznych. Pokazuje sensy i wartosci jakimi musimy sie kierowa¢ w
zyciu spotecznym, aby zagwarantowaé faktyczny rozwoj spoteczny. Méwi on wyraznie, ze bez
Boga w mysleniu o zyciu spotecznym, gospodarczym i kulturalnym — nie da sie wiasciwie
zrozumie¢ tych réznych wymiaréw zycia spotecznego. Autonomia rzeczywistosci doczesnych, o
ktérej mowi Sobor, nigdy nie oznaczala i nie oznacza autonomii od Boga i etyki — jest to
autonomia i niezaleznos¢ w zyciu spotecznym jesli chodzi o technologie, technike ksztattowania
tegoz zycia, ale nie od jego celow i senséw. Bez mitosci i prawdy zycie spoteczne jest puste,
pozostaje sam szkielet struktur pustych w srodku.

Trzeba jednak przyznac, ze w encyklice znajdujg sie rowniez bardzo konkretne rozwigzania
I propozycje rozwigzan, jako przyktady. Jednak generalnie Papiez pragnie pobudzi¢ do myslenia o
zyciu politycznym, gospodarczym i spotecznym — a takiego myslenia dzi$ brakuje bardzo zaréwno
w Swiecie, jak i w Polsce.

Neoliberalizm w jego réznych odcieniach i szkotach - od prymitywnej po jego socjalistyczne
I marksistowskiej odmiany - dzi$ juz nie jest w stanie ksztattowa¢ myslenia o zyciu spotecznym co
najwyzej mowic o technologii i technice zycia gospodarczego i spotecznego.

Potrzeba wiekszej pracy swieckich ekspertow i myslicieli, ktorzy z perspektywy nauki
spotecznej kosciota podejmg wysitek pogtebienia i wskazania nowych konkretnych propozycji
dziatan, ktore faktycznie zagwarantujg rozwdj spoteczny i catlego cziowieka.



4. Jakie s g podstawowe zato zenia rozwoju spotecznego?

Encyklika jest kontynuacjg intuicji Pawta VI zawartg w ,Populorum progressio” odnosnie
rozwoju spotecznego. Szczegélnie dwie prawdy Benedykt akcentuje:

- ,Pierwszg z nich jest to, ze caly Ko $ciot, w catym swoim istnieniu i dziataniu, podczas
gdy gtosi, celebruje i dziata w mitosci, pragnie promowa ¢ integralny rozwoj cztowieka.  Kosciot
odgrywa role publiczng, ktora nie wyczerpuje sie w dziatalnosci opiekunczej lub edukacyjnej, ale
wyzwala catg swg energie w stuzbie promociji cztowieka i powszechnego braterstwa, gdy moze
korzysta¢ z wolnosci.” (CV 11)

- ,Drugg prawdg jest to, ze autentyczny rozwoj cztowieka obejmuje cat g osobe we
wszystkich jej wymiarach . Bez perspektywy zycia wiecznego, postepowi ludzkiemu na tym
Swiecie brakuje horyzontu. Zamkniety w granicach historii, z tatwoscig moze zosta¢ sprowadzony
do tego tylko, by zwieksza¢ stan posiadania. W ten sposéb ludzkos¢ traci odwage, jakiej wymaga
gotowos¢é na przyjecie wyzszych doébr, na podjecie wielkich i bezinteresownych inicjatyw
podyktowanych przez powszechng mitosc.” (CV 11)

.Na przestrzeni dziejow uwazano czesto, ze powotanie do zycia instytucji zagwarantuje
ludzkosci korzystanie z prawa do rozwoju. Niestety, za bardzo zaufano tym instytucjom, tak jak
gdyby mogly one osiggna¢ pozadany cel w sposéb automatyczny. W rzeczywisto $ci same
instytucje nie wystarczaj @, poniewa z integralny rozwoj ludzki jest przede wszystkim
powotaniem, a wi ec wiaze sie z wolnym i solidarnym wzi eciem na siebie odpowiedzialno $ci
przez wszystkich. Rozwdj 6w wymaga ponadto transcendentnej wizji osoby, potrzebuje Boga:
bez Niego albo odbiera si e prawo do rozwoju, albo sklada si € go jedynie w r ece cziowieka,
ktéry popadt w przekonanie o samozbawieniu i w efek  cie opowiada si e za rozwojem
odcztowieczonym .” (CV 11)

Refleksja nad rozwojem jest dzi$ konieczna z wielu wzgledow; szczegdlnie dlatego, ze
uwaza sie z jednej strony, iz rozwdj ideologii technokratycznej w mys| ktérej same instytucje i
techniczne rozwigzania zapewnig rozwoj, a z drugiej rodzg sie ideologie, ktore kwestionujg sens i
wartos¢ rozwoju, dostrzegajg w nim bardziej przyczyne tragedii niz nadziei na lepsze jutro.
.ldeologiczne absolutyzowanie rozwoju technicznego albo tworzenie utopijnej wizji ludzkosci, ktora
powraca do pierwotnego stanu natury” (CV 14) to dwie skrajnosci na ktére musimy dac¢ pozytywng
odpowiedz.

.Niestety, negatywne ideologie wcigz kwitng. Pawet VI ostrzegat przed ideologig
technokratyczng, szczegolnie dzi$ zakorzeniong, swiadomy, z jak wielkim niebezpieczehstwem
wigze sie powierzenie samej technice catego procesu rozwoju, ktéry w ten sposéb pozostaje bez
ukierunkowania. Technika sama w sobie jest ambiwalentna. Je$li dzisiaj, z jednej strony, niektorzy
skionni sg powierzy¢ jej catkowicie proces rozwoju, to z drugiej strony widzimy, ze rodzg sie
ideologie, ktére negujg in toto samg uzytecznos¢ rozwoju, w przekonaniu, ze jest on radykalnie
nieludzki i powoduje jedynie degradacje.” (CV 14)

5. Rozwdj jest powotaniem

~Stwierdzenie, ze rozwdj jest powotaniem, oznacza uznanie z jednej strony, ze jego
zrodlem jest transcendentne wezwanie, a z drugiej, ze nie jest zdolny sam okre $li¢ swoj
ostateczny sens.” (CV 16). Cztowiek sam nie jest w stanie sobie nada ¢ powotania, on je
otrzymuje od Boga.

.Powotanie jest wezwaniem, ktére wymaga wolnej i odp  owiedzialnej odpowiedzi.
Integralny rozwoj ludzki zaktada odpowiedzialn g wolno $§¢ osoby i ludéw: zadna struktura
nie mo ze zagwarantowa ¢ owego rozwoju niezale znie od odpowiedzialno s$ci ludzkiej i ponad
nig. «Mesjanizmy petne obietnic, ale fabrykujgce iluzje» zawsze opierajg swoje propozycje na
zanegowaniu transcendentnego wymiaru rozwoju, W pewnosci, ze majg go w catosci do swej
dyspozycji. Ta falszywa pewnosc¢ okazuje sie staboscig, poniewaz oznacza podporzgdkowanie
cztowieka, zredukowanego do narzedzia rozwoju, natomiast pokora przyjmujgcego powotanie
zamienia sie w prawdziwg autonomig, poniewaz daje osobie wolnosc.” (CV 17)



.Powotanie do postepu skitania ludzi do tego, «aby wiecej dziata¢, umiec¢ i posiadac, a przez
to wiecej by¢». | tu jest problem: co to znaczy «wiecej byé»? Pawet VI odpowiada na to pytanie,
wskazujgc na istotng ceche «prawdziwego rozwoju»: «powinien on byc¢ integralny, to znaczy
winien przyczyniac¢ sie do rozwoju kazdego cztowieka i catego cziowieka....

Wiara chrzescijanska zajmuje sie rozwojem nie liczgc na uzyskanie przywilejow lub
stanowisk wiadzy, ani nie powotujgc sie na zastugi, ktére chrzescijanie mieli i réwniez dzisiaj maja,
obok naturalnych ograniczen, ale jedynie liczgc na Chrystusa, w ktérym znajduje odniesienie
kazde prawdziwe powotanie do integralnego rozwoju ludzkiego.” (CV 18)

Czy ludzie o wilasnych sitach mog g dojs¢ do braterstwa? ,Spoteczenstwo coraz
bardziej zglobalizowane zbliza nas, ale nie czyni nas braémi. Rozum sam potrafi pojg¢, ze ludzie
sg rowni i da¢ podstawe ich obywatelskiemu wspotzyciu, ale nie potrafi zaprowadzi¢ braterstwa.
Ma ono poczatek w transcendentnym powotaniu Boga Ojca, ktéry jako pierwszy nas umitowat,
uczac nas przez swego Syna, czym jest mitosc braterska.” (CV 19)

6. Rozwdéj w epoce globalizacii

Encyklika bardzo duzo mowi o globalizacji, niektdrzy nawet méwig, ze jest to jej gtowny
temat. Gtowne przestanie to z jednej strony otwarcie na globalizacje, a z drugiej to ukazywanie jej
stabosci, ograniczen i niebezpieczenstw, ktore z niej ptyna. Nasz Kongres zatytutowany: ,Ruchy
katolickie w epoce globalizacji”, ktory odbyt sie 25 marca 2006 r. dobrze to zagadnienie ujgt a
encyklika pogtebia nasze podejscie do globalizaciji.

Globalizacje — mimo jej niebezpiecznych aspektéw — Benedykt XVI postrzega jako szanse,
w zaleznosci od tego jak zostanie wykorzystana. ,,Globalizacja, a priori, nie jest ani dobra, ani zfa.
Nie powinnismy by¢ jej ofiarami, lecz protagonistami, postepujgc rozumnie, prowadzeni przez
mito$¢ i prawde”.

Jest przekonany, ze ,procesy globalizacji, odpowiednio rozumiane i zarzgdzane, dajg
mozliwos¢ redystrybuciji bogactw w wymiarze planetarnym, co nigdy wczesniej nie mialo miejsca;
jesli natomiast beda Zle zarzagdzane, mogg przyczyni¢ sie do wzrostu ubostwa i nierébwnosci, a
takze dotkng¢ kryzysem caly swiat.”

Dodaje, ze jedynie oparcie globalizacji na autentycznej antropologii moze zaowocowac
,solidarng humanizacjg” wspotczesnego swiata. Globalizacja, realizowana pod tymi warunkami
»,pozwoli przezywac i nadac¢ kierunek ludzkosci w duchu relacyjnosci, komunii i wzajemnego
dzielenia sie.”

Benedykt XVI apeluje, aby obecny globalny kryzys ekonomiczny potraktowa¢ jako
wyzwanie do przemyslenia dalszego kierunku rozwoju ludzkosci. ,Kryzys zobowigzuje nas do
ponownego przemyslenia naszej drogi, do przyjecia nowych regut i znalezienia nowych form
zaangazowania, do korzystania z pozytywnych doswiadczenh i odrzucenia negatywnych. W ten
sposob kryzys staje sie okazjg do rozeznania i czynienia nowych projektow. W tej perspektywie,
raczej petnej ufnosci niz rezygnacji, nalezy stawi¢ czoto obecnym trudnosciom” — czytamy w
encyklice.

Piszagc o problemie globalizacji Benedykt XVI dostrzega przede wszystkim zmiane roli
wspoiczesnego panstwa, ktérego suwerennos¢ sitg rzeczy zostaje ograniczona przez ,nowy
miedzynarodowy kontekst ekonomiczno-handlowy i finansowy”, zwigzany z ,mobilnoscig kapitatow
finansowych oraz materialnych i niematerialnych srodkow produkc;ji”.

Papiez twierdzi jednak, ze obecny kryzys finansowy dobitnie pokazuje, ze odtrgbienie
konca roli panstwa jest zdecydowanie przedwczesne. Wrecz przeciwnie — tylko dzieki interwencji
panstwa mozliwe jest dzi$ tagodzenie skutkéw gospodarczej recesji. Rola panstwa wydaje sie
nawet wzrastaé, bo ,zintegrowana ekonomia naszych dni nie eliminuje roli panstw, a raczej
angazuje rzady do gltebszej wzajemnej wspéipracy” — pisze Benedykt XVI.

Jednak Papiez nie wylewa z kgpielg samej globalizacji, poniewaz — jego zdaniem — jako
.planetarny bodziec” po raz pierwszy w historii ludzkosci stwarza ona mozliwos¢ ,wielkiej
redystrybucji bogactw” w wymiarze ogdlnoswiatowym. Warunkiem tego jest jednak ,odpowiednie
pojmowanie i zarzgdzanie” tym procesem.



Tymczasem dzi$, pomimo powigkszania sie bogactwa swiatowego pojmowanego globalnie,
wzrastajg tez nierbwnosci. Dlatego Benedykt XVI powtarza za Pawtem VI: ,Nadal trwa «skandal
niewiarygodnych nieréwnosci»”!

| tutaj Benedykt XVI uderza bardzo mocno, postulujgc stworzenie prawdziwej ,politycznej
wladzy swiatowej” dla zarzgdzania ekonomig swiatowg. Dalej zas wymienia niezbedne warunki jej
skutecznego i uczciwego dziatania: ,Tego rodzaju wiadza musi by¢ regulowana przez prawo,
przestrzega¢ w sposéb spojny zasady pomocniczosci i solidarnosci, by¢ ukierunkowana na
realizacje dobra wspolnego, zaangazowac sie w realizacje autentycznego integralnego rozwoju
ludzkiego, inspirujgcego sie warto$ciami mitosci w prawdzie”.

Nowa encyklika postuluje reformy zmierzajgce réwniez do odbiurokratyzowania organizaciji
miedzynarodowych. Chodzi zwlaszcza o walke z ubdstwem. Zawarta w niej krytyka jest bardzo
surowa, gdyz niejednokrotnie pomoc w rozwoju trafia do tych, ktorzy jg niosg. To znaczy: w
jakimkolwiek programie, nie tylko oenzetowskim, ale i realizowanym przez wiele innych
organizacji, wykonujgce go osoby dostajg wysokie wynagrodzenia. Czesto ludzie, ktorym sie
pomaga w krajach rozwijajgcych sie, stanowig wrecz pretekst do utrzymywania programu,
zasilajgcego gtownie kieszen jego organizatorow. Chciatbym tu jednak powiedziec, ze encyklika z
uznaniem wyraza sie o Narodach Zjednoczonych i ich agendach.

7. Chrzescijanin w zyciu gospodarczym

Rynek jednak sam w sobie nie jest ,ztem”. Nauka spoteczna Kosciota od zawsze uznaje
stusznos$¢ zysku i rynku: w przeciwnym razie niczego nie optacatoby sie na rynek wystawia¢. Tym
niemniej, nie mozna go pozostawia¢ samemu sobie dla osiggania jak najwiekszego zysku. Rynek
powinien byé kontrolowany, przede wszystkim przez panstwo. Istnieje jednak wiele innych
sposobéw kontroli rynku, np. poprzez stowarzyszenia konsumentéw. Poza tym, rynkiem winni sie
tez interesowac wytworcy, czyli pracownicy: takze im sie nalezy czes¢ zysku, a zatem profit nie
powinien jedynie trafia¢ do przedsiebiorcy, do zakiadu, ale musi bra¢ pod uwage wszystkich
uczestnikdw procesu wytworczego.

Benedykt XVI zacheca do jego ucywilizowania wolnego rynku w oparciu o zasady etyczne.
,Kosciot od zawsze uwaza, ze dziatalnosci ekonomicznej nie mozna uwazaé¢ za antyspoteczna.
(...) Jest z pewnoscig prawdag, ze rynek moze by¢ ukierunkowany negatywnie, nie dlatego, ze taka
jest jego natura, ale poniewaz pewna ideologia moze nada¢ mu inny kierunek.(...) Ekonomia i
finanse jako narzedzia mogg by¢ Zle uzywane, kiedy postugujacy sie nimi ma jedynie zamiary
egoistyczne. W ten sposéb mozna przeksztaici¢é narzedzia same w sobie dobre w narzedzia
szkodliwe” — zauwaza Papiez.

Jako jedng z najwazniejszych przyczyn dzisiejszego kryzysu finansowego Benedykt XVI
wymienia tendencje do ekonomii ,krotko, a czasem bardzo krétkoterminowej” oraz btedne
przekonanie o autonomicznosci ekonomii, ktéra rzekomo nie powinna akceptowaé wpltywow o
charakterze moralnym.

Stanowisko Papieza jest jasne: ,Ekonomia potrzebuje etyki dla swego poprawnego
funkcjonowania; nie jakiejkolwiek etyki, lecz etyki przyjaznej osobie”. ,Trzeba zabiega¢ -
kontynuuje — aby nie tylko powstawaty sektory lub dziaty «etyczne» ekonomii lub finansow, lecz
aby cata gospodarka i finanse byly etyczne”. ,Sfera ekonomiczna nie jest ani etycznie neutralna,
ani ze swej natury nieludzka i antyspoteczna. Nalezy ona do dziatalnosci cztowieka i wiasnie
dlatego, ze jest ludzka, powinna by¢ etycznie strukturyzowana i instytucjonalizowana” — dodaje.

Ojciec Swiety wyjasnia, ze zysk nie moze byé postrzegany jako ostateczny cel dziatalnosci
ekonomicznej. Jego ostatecznym celem winno by¢ dobro wspoélne. Inaczej rodzi¢ on bedzie
.f'yzyko zniszczenia bogactwa i tworzenia uboOstwa’. Postuluje zatem rozwoj takich
przedsiebiorstw, ktére nie wykluczajgc zysku, uwazajg go za narzedzie do realizacji celow
humanistycznych i spotecznych. Jako przykiad podaje grupy przedsiebiorstw ,stawiaj gcych
sobie cele po zytku spotecznego; wielobarwny swiat podmiotéw tzw. ekonomii
obywatelskiej i komunii” . Bezposrednio odwotuje sie do potrzeby tworzenia podmiotéw ekonomii



spotecznej — ,Dlatego potrzebny jest rynek, na ktorym w sposéb w olny, w warunkach

rownych mo zliwo $ci mog g prowadzi ¢ dziatalno $§¢ przedsi ebiorstwa, ktére realizuj g rézne
cele instytucjonalne. Obok przedsi _ebiorstwa prywatneqo ukierunkowanego na zysk oraz

ré znego rodzajow przedsi _ebiorstw publicznych, powinny mie  é mo zliwo $é zadomowi € sie i
znale z¢é wyraz organizacije produkcyjne, ktére stawiaj g sobie cele spoleczne i wzajemn g
pomoc. Z ich wzajemnej konfrontacji na rynku mo zna oczekiwa é pewnego rodzaju

skrzy zowania zachowa n przedsi ebiorczych, a wi ec wra zliwo $ci na cywilizacj e ekonomii. W
tym przypadku mito §¢é w prawdzie oznacza, ze trzeba nada ¢ ksztalt i organizacj e tym
inicjatywom ekonomicznym, ktére nie neguj  gc zysku, maj g zamiar wykracza ¢ poza logik e
rownowa znej wymiany oraz zysku jako celu samego w sobie.”

.caritas in veritate” przeciwstawia takiemu wykoslawionemu poglagdowi dwie podstawowe, a
troche zapomniane przez wspéitczesng finansjere, prawdy: bez zachowywania zasad etycznych
nie mozna mowi¢ o prawdziwie wolnym rynku — to raz; kazda decyzja ekonomiczna rodzi za$
konsekwencje o charakterze moralnym — to dwa. | nie sg to bynajmniej sformutowania, ktére majg
komus podcinac¢ skrzydta, a raczej wtasnie krzepi¢. Bo ,Mitos¢ w prawdzie” bez watpienia jest
encyklikg Nadziei. A jesli kto§ ma na ten temat inne zdanie, niech lepiej uwaznie przeczyta
ponizszg mys| Benedykta XVI. ,Kryzys zobowigzuje nas do ponownego przemyslenia naszej drogi
(...) staje sie okazjg do rozeznania i czynienia nowych projektéw. W tej perspektywie, raczej
petnej ufnosci niz rezygnaciji, nalezy stawi¢ czoto obecnym trudnosciom”.

Benedykt XVI postuluje rozwoéj ekonomii spotecznej | ako jednej z form rozwi gzywania
probleméw spotecznych —  ,Przezwyciezenie niedorozwoju wymaga pracy nie tylko nad
polepszeniem transakcji opierajgcych sie na wymianie, nie tylko nad przesunieciami struktur
opiekunczych natury publicznej, ale przede wszystkim nad stopniowym otwarciem sie, w
kontekscie Swiatowym, na formy dziatalnosci ekonomicznej charakteryzujgce sie elementami
bezinteresownosci i komunii. Wylgczne binomium rynek-panstwo niszczy zmyst spoteczny,
natomiast solidarne formy ekonomiczne, znajdujgce swoj najlepszy teren w spoteczenstwie
obywatelskim, nie sprowadzajgc sie do niego, stwarzajg zmyst spoteczny.”.

8. Nowa rola zwi gzkéw zawodowych

,Calos¢é zmian spotecznych i ekonomicznych powoduje, ze zwigzki zawodowe maj g
wieksze trudno $ci w wypelnianiu swojego zadania reprezentowania in  teresOw
pracownikow, rownie z z tego powodu, ze dla korzy $ci ekonomicznych rz gdy czesto
ograniczaj @ wolno §¢ zwigzkéw zawodowych lub ich mo zliwo $ci negocjacji. W ten sposéb
tradycyjne sieci solidarnosci napotykajg coraz wieksze przeszkody. Dlatego dzisiaj jeszcze
bardziej niz w przesziosci trzeba uwzgledni¢ wezwanie nauki spotecznej Kosciota, poczynajgc od
Rerum novarum, do tworzenia stowarzyszen pracownikdw, majgcych na celu obrone ich praw,
odpowiadajgc przede wszystkim szybko i w sposob dalekowzroczny na pilng potrzebe
wypracowania nowych form wspotdziatania na poziomie zaréwno miedzynarodowym, jak i
lokalnym.” (CV 25)

Zwigzki zawodowe, ktorych rozwdj popiera Koscidt, winny sie otworzy¢é na nowe
perspektywy pojawiajgce sie w swiecie pracy. ,Wychodzgc poza ramy natozone przez branzowy
charakter zwigzkéw zawodowych, organizacje zwigzkowe powinny zajg¢ sie nowymi problemami
naszych spoteczenstw: mam na mysli, na przyktad, problematyke, ktérg specjalisci w dziedzinie
nauk spotecznych okreslajg jako konflikt mi edzy osob g-pracownikiem a osob 3g-konsumentem .
Niekoniecznie godzac sie z teza, ze doszio do przesuniecia, w ktorego wyniku w miejsce
pracownika w centrum uwagi znalazt sie konsument, wydaje sie, ze rOwniez to stanowi pole do
nowatorskiej dziatalnosci zwigzkowej.

Globalny kontekst pracy, wymaga rownie 2z, by krajowe zwi gzki zawodowe,
przewa znie skupione na obronie intereséw swoich cztonkéw, spogl gdaty rownie z na tych,
ktérzy do nich nie nale za, a w szczegdlno $ci na pracownikdw w krajach rozwijaj gcych si e,
gdzie prawa socjalne s g czesto naruszane. Obrona tych pracownikow, prowadzona takze za



posrednictwem odpowiednich inicjatyw wobec ich rodzinnych krajow, pozwoli organizacjom
zwigzkowym jasno ukaza¢ autentyczne racje etyczne i kulturowe, dzieki ktorym staly sie
decydujgcym czynnikiem rozwoju w réznych kontekstach spotecznych i pracowniczych. Pozostaje
wcigz aktualne tradycyjne nauczanie Ko $ciofa, ktére sugeruje rozré znienie roli i funkcji
zwigzkdéw zawodowych i polityki.  To rozréznienie pozwoli zwigzkom zawodowym odnalez¢é w
spoteczenstwie obywatelskim najodpowiedniejsze forum dla ich niezbednej dziatalnosci w obronie
i promocji $wiata pracy, zwlaszcza na rzecz pracownikdw wykorzystywanych i nie
reprezentowanych, ktorych trudna sytuacja czesto umyka roztargnionemu oku spoteczenstwa.”
(CV 64)

9. W stu zbie ubogim

Koncepcja wielokierunkowej pracy z ubogimi i nowymi formami ubdstwa znajduje w
encyklice potwierdzenie i pogtebienie.

Encyklika przyznaje, ze ,linia podzialu miedzy krajami bogatymi i ubogimi nie jest tak
wyrazna, jak przed 40. laty w czasach ,Populorum progressio”. Mimo, ze powieksza sie bogactwo
Swiatowe pojmowane globalnie, to wzrastajg takze nieréwnosci. Policentryczny rozwdj Swiata
sprawia, ze nawet w bogatych krajach ubozejg nowe kategorie spoteczne i rodzg sie howe formy
ubdstwa. Natomiast w tradycyjnie ubogich czesciach swiata niektore grupy cieszg sie ,rozrzutnym
i konsumpcyjnym nadrozwojem, w sposob nie do przyjecia kontrastujgcym z sytuacjami
nieludzkiej nedzy”. Nadal wiec trwa «skandal niewiarygodnych nieréwnosci»”.

Prawdziwym skandalem epoki globalizacji — zdaniem Papieza — jest utrzymujgce sie wcigz
zjawisko gtodu badz braku dostepu do wody w najubozszych krajach. Papiez wskazuje, ze
przyczyng gtodu dzi$ nie jest bynajmniej brak zywnosci, lecz bledy natury spotecznej i
instytucjonalnej. Takze w sferze instytucji miedzynarodowych. Wskazujgc rozne mozliwosci
rozwigzania tych probleméw przypomina, ze podstawowym prawem winno byé ,powszechne
prawo wszystkich istot ludzkich do pozywienia i wody, ktére nie dopuszcza réznic czy
dyskryminacji”.

Papiez konkluduje, ze jedynie ,solidarna droga do rozwoju krajéw ubogich, moze stanowi¢
projekt rozwigzania obecnego kryzysu globalnego”. Wyjasnia, ze taka droga winna by¢ traktowana
rowniez jako interes krajow rozwinietych.

W epoce (globalizacji dziatalnos¢ ekonomiczna nie moze abstrahowa¢ od
bezinteresownosci, ktéra szerzy i ozywia solidarno$¢ oraz odpowiedzialnos¢ za sprawiedliwosc i
dobro wspolne w swoich réznych podmiotach i aktywnych uczestnikach” — apeluje Benedykt XVI i
jednoczesnie zacheca: ,Ubodzy to nie brzemi e, ale bogactwo roéwnie z z punktu widzenia
scisle ekonomicznego”.

10. Ewangelizacja postawy konsumpcyjnej

Wyzwanie do bardziej zdecydowanej pracy na rzecz tworzenia i aktywnosci grup
konsumenckich i ich roli kontrolnej wobec rynku, jakosci zywnosci i troski o zdrowie catego
cztowieka.

,Swiatowy uklad pot aczen doprowadzit do powstania nowej wtadzy politycznej —
witadzy konsumentow oraz ich stowarzysze n. Zjawisko to nalezy zgtebic¢, posiada bowiem
elementy pozytywne, ktére nalezy dowartosciowac oraz naduzycia, ktérych nalezy unikac.

Dobrze, zeby ludzie zdawali sobie spraw e, ze kupno jest zawsze aktem moralnym, nie
tylko ekonomicznym. Istnieje wiec Scista odpowiedzialnos¢ spoteczna konsumenta, ktora idzie w
parze z odpowiedzialnoscig spoteczng $wiata biznesu. Konsumentow trzeba stale wychowywac
do roli, ktérg codziennie odgrywajg, powinni robi¢ to z poszanowaniem zasad moralnych, co nie
umniejsza racjonalnosci ekonomicznej aktu kupna.

Réwniez w dziedzinie zakupow, witasnie w chwilach takich jak obecna, gdy sita nabywcza
moze sie zmniejszy¢ i potrzebny b edzie umiar w konsumpciji, trzeba szuka € innych drég, jak
na przyktad formy wspolnych zakupéw, takie jak spot dzielnie konsumentow, dziataj gce od
XIX w. tak ze dzieki inicjatywie katolikow.



Pozyteczne jest rownie z wspomaganie nowych form wprowadzania na rynek
produktow pochodz acych z ubogich regionéw planety, by zapewni ¢ producentom godziw g
zaptate, pod warunkiem, ze bedzie to rynek dziatajgcy w sposob przejrzysty, tak aby zapewni¢
producentom nie tylko wiekszy zysk, ale takze lepszg formacje, doskonalenie zawodowe |
technologie oraz ze tego typu proby ekonomii na rzecz rozwoju nie beda tgczone z partykularnymi
wizjami ideologicznymi.

Bardziej znacz gca rola konsumentow jest po zadana, jako czynnik demokraciji
ekonomicznej, pod warunkiem, ze nie bedg oni manipulowani przez stowarzyszenia, ktore nie sg
dla nich naprawde reprezentatywne.” (CV 66)

11. Ekologia

Papiez podkresla, ze prawidlowy rozwdj wymaga réwniez troski o poszanowanie
Ssrodowiska naturalnego. ,Bog dat je wszystkim, a korzystanie z niego stanowi dla nas
odpowiedzialnos¢ wobec ubogich, przysztych pokolen i catej ludzkosci’. Zarazem ostrzega przed
L2uwazaniem natury za wazniejszej od samej osoby ludzkiej”.

Troska o ochrone $rodowiska — podkresla Ojciec Swiety — to zarazem ,wezwanie dla
dzisiejszego spoteczenstwa, by powaznie zrewidowato swoj styl zycia, ktéry w wielu czesciach
Swiata sktania sie do hedonizmu i konsumpcjonizmu, pozostajgc obojetnym na wynikajgce z tego
szkody”.

Wyjasnia, ze ,potrzebna jest skuteczna zmiana mentalnosci, ktéra nas sktoni do przyjecia
nowych styléw zycia, «w ktérych szukanie prawdy, piekna i dobra, oraz wspdlnota ludzi dgzgcych
do wspolnego rozwoju bylyby elementami decydujgcymi o wyborze jakosci konsumpcji,
oszczednosci i inwestycji»”.

Wskazuje przy tym na problem niewtasciwego wykorzystania zasobdw energetycznych
planety, zauwazajgc, ze ,rabunkowe wydobywanie nieodnawialnych zrodet energii ze strony
niektérych panstw, grup wkadzy i przedsiebiorstw stanowi powazng przeszkode dla rozwoju krajow
ubogich”.

Przyznaje, ze ,zagarnianie zasobow naturalnych, ktére w wielu przypadkach znajdujg sie
wilasnie w krajach ubogich, rodzi wyzysk i czeste konflikty miedzy narodami i w ich obrebie.
Konflikty te rozgrywajg sie czesto na terytorium tych krajow, powodujgc powazne straty w postaci
Smierci, zniszczen i dalszej degradacji”.

W  konsekwencji Benedykt XVI proponuje ,planetarng dystrybucje zasobow
energetycznych”. Do krajow technologicznie rozwinietych apeluje o zmniejszenie swego
zapotrzebowania energetycznego.

Z troskg o srodowisko Papiez wigze bezposrednio troske o zycie cziowieka na kazdym
etapie jego rozwoju. Zaznacza, ze troska o srodowisko bez nalezytej troski o zycie cziowieka
odstania ,powazng sprzecznos¢ dzisiejszej mentalnosci i praktyki, ktéra poniza osobe, burzy
Srodowisko i szkodzi spoteczenstwu”.

12. Rodzina i ochrona zycia

Papiez poddaje zdecydowanej krytyce programy ograniczajgce ilos¢ urodzin narzucane
krajom ubogim. Stwierdza, ze bledem jest uwazanie wzrostu liczby ludnosci za pierwszg
przyczyne niedorozwoju.

Ostrzega przed zgubnymi skutkami matej liczby urodzin, jakg obserwujemy w krajach
wysoce rozwinietych. ,Zmniejszenie sie liczby urodzin, niekiedy ponizej tak zwanego «wskaznika
wymiany», powoduje kryzys systemoOw opieki spotecznej, zwieksza jej koszty, pomniejsza
nagromadzone oszczednosci i w rezultacie $rodki finansowe potrzebne do inwestycji. Redukuje
liczbe kwalifikowanych pracownikéw, zacie$nia zasoby «mo6zgdéw», do ktérych mozna siegac dla
potrzeb narodu. Ponadto mate, a czasem bardzo mate rodziny sg narazone na ryzyko zubozenia
wiezOw spotecznych i niemoznosci zagwarantowania skutecznych form solidarnosci” — wyjasnia.

Uwaza, ze koniecznoscig spoteczng, a nawet ekonomiczng jest ,ponowne proponowanie
nowym pokoleniom piekna rodziny i matzenstwa”. ,W tej perspektywie — stwierdza — zadaniem
panstw jest prowadzenie polityki, ktéra promuje centralny charakter i integralnos¢ rodziny, opartej



na malzenstwie mezczyzny i kobiety, bedacej pierwszg i zywotng komorkg spoteczenstwa,
troszczac sie takze o jej problemy ekonomiczne i fiskalne, z poszanowaniem jej natury relacyjnej.”

13. Kultura'i srodki spotecznego przekazu

Eklektyzm kulturowy i relatywistycznie pojmowane ,zroOwnania kulturowego” — zdaniem
Papieza — powodujg degradacje kultury i w konsekwencji sprowadzajg cztowieka ,jedynie do faktu
kulturowego”, co prowadzi do niebezpieczehstwa ,nowego rodzaju zniewolenia oraz manipulacji”.

Ostrzega wiec przed takim udzielaniem pomocy, z ktorg zwigzane bytoby narzucanie
krajom ubogim okreslonego modelu kulturowego. Jako jeden z przyktadéw wymienia ,zjawisko
turystyki miedzynarodowej, ktéra moze stanowic istotny czynnik rozwoju ekonomicznego i wzrostu
kulturowego, ale moze przemieni¢ sie w okazje do wyzysku i degradacji moralnej.”

Media ,mogg one sta¢ sie okazjg do humanizacji nie tylko wtedy, gdy dzieki rozwojowi
technologicznemu stwarzajg wieksze mozliwosci komunikacji i informowania, ale przede
wszystkim wtedy, gdy ich organizacji i celom przySwieca obraz osoby i dobra wspdéinego,
odzwierciedlajacy jej uniwersalne wartosci. Srodki spotecznego przekazu nie sprzyjajg wolnosci
ani nie powodujg objecia globalnym rozwojem i demokracjg wszystkich z tego tylko wzgledu, ze
pomnazajg mozliwosci wzajemnej tgcznosci i obiegu idei. By osiggnaé cele tego rodzaju, muszg
one skoncentrowa¢ sie na promocji godnosci oséb i narodéw, muszg wyraznie kierowac¢ sie
mitoscig i stuzy¢ prawdzie, dobru oraz braterstwu naturalnemu i nadprzyrodzonemu. Istotnie, w
ludzkosci wolnosc jest scisle zwigzana z tymi wyzszymi wartosciami. Media mogg skutecznie
pomaga¢ w pogtebianiu jednosci rodziny ludzkiej oraz etosu spoteczenhstw, gdy stajg sie
narzedziami promocji powszechnego udziatlu we wspolnym poszukiwaniu tego, co stuszne.” (CV
73)

14. Bog zrédiem rozwoju w  Swiecie

.Bez Boga czlowiek nie wie, dok ad zmierza, i nie potrafi nawet zrozumie ¢ tego, kim
jest. Wobec olbrzymich problemoéw rozwoju narodéw, ktore niemal zmuszajg nas do zniechecenia
i rezygnaciji, przychodzi nam z pomocg stowo Pana Jezusa Chrystusa, ktory uswiadamia nam:
«Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢» (J 15, 5), i dodaje odwagi: «A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skohczenia swiata» (Mt 28, 20).

Wobec ogromu pracy, ktorg trzeba wykonac, podtrzymuje nas wiara w obecnos¢ Boga przy
tych, ktdrzy gromadzg sie w Jego imie i pracujg dla sprawiedliwosci. Cztowiek nie jest w stanie
kierowa¢ wilasnym postepem, poniewaz nie moze sam z siebie ustanowi¢ prawdziwego
humanizmu. Tylko gdy uznamy, ze jestesmy powotani, jako pojedyncze osoby i jako
wspdlnota, do uczestnictwa w rodzinie Boga jako Jeg 0 dzieci, b edziemy réwnie z zdolni
zrodzi ¢ now g mysl i zaanga zowa € nowe sity w stu zbe prawdziwego i petnego humanizmu.

Tak wiec gtdwng sitg stuzgcg rozwojowi jest humanizm chrzescijanski, ktory ozywia mitosc i
kieruje sie prawdg, przyjmujgc jedng i drugg jako trwaty dar Bozy. Dyspozycyjno $¢é wobec Boga
otwiera na dyspozycyjno $€é wobec braci oraz wobec  zycia, pojmowanego jako
odpowiedzialne i radosne zadanie. | przeciwnie, ide  ologiczne zamkni ecie si e na Boga oraz
ateizm oboj etnosci, ktére prowadz g do zapominania o Stworcy i stwarzaj a
niebezpiecze Astwo zapominania rownie z o warto sciach ludzkich, jawi g sie dzi$§ posrod
najwi ekszych przeszkdd w rozwoju.

Humanizm wykluczajgcy Boga jest humanizmem nieludzkim. Jedynie humanizm otwarty na
Absolut moze nam przewodzi¢ w propagowaniu i urzeczywistnianiu form zycia spotecznego i
obywatelskiego — w obrebie struktur, instytucji, kultury i etosu — chronigc nas przed
niebezpieczenstwem ulegania zniewoleniu przez przejsciowe mody. To sSwiadomosc
niezniszczalnej Mitosci Bozej podtrzymuje nas w mozolnym i wzniostym angazowaniu sie na rzecz
sprawiedliwosci i rozwoju narodow, posrdéd sukcesOw i porazek, w nieustannym dagzeniu do
wiasciwego uporzgdkowania ludzkich spraw. Mito$¢ Boza wzywa nas do wyjscia z tego, co jest
ograniczone i nieostateczne, dodaje nam odwagi do dziatania i dalszego poszukiwania dobra
wszystkich, nawet jesli nie realizuje sie to natychmiast, nawet jesli to, co zdotamy uczyni¢, my oraz
wiadze polityczne i specjalisci w zakresie ekonomii, jest zawsze mniejsze od tego, czego gorgco



pragniemy. Bog daje nam site do walki i cierpienia z mitosci do wspodlnego dobra, poniewaz On
jest naszym Wszystkim, naszg najwiekszg nadziejg.” (CV 78)

* * * * * *

Jak wciela € w zycie inspiracje ptyn ace z encykliki Benedykta XVI1?

1. Pierwszym zadaniem, jakie winni $my podj 3¢ i mozemy uczyni ¢ to gruntowne i
spokojne, z zastanowieniem przeczytanie tekstu ency  Kkliki.

Celem tej pracy winno by¢ ponowne odczytanie i zrozumienie podstawowych pojec i tresci
dotyczgcych zycia spotecznego oraz gospodarczego z perspektywy nauki spotecznej Kosciota i to
tak jak ona wspotczesnie te pojecia i role definiuje.

Dlaczego? Sg dwa powody. Kazdy z nas ma wiasne pojecia praktyczne, ktorymi sie kieruje
W zyciu np. czym jest rynek, jaka jest rola panstwa w zyciu gospodarczym, na czym polega rozwoj
spoteczny Swiata, jak rozumiec¢ fakt, ze jestem konsumentem itd. ale czesto one sg inne niz te
wyptywajgce z nauki spotecznej Kosciotla — ksztattowane sg przez naszych nauczycieli zycia
spotecznego, przez media itd.

| dlatego wymagajg one zastanowienia, korekty, albo potwierdzenia — tak ja tak samo
uwazam jak Papiez, czyli ide w dobrym kierunku. Nie dlatego ze mysle jak Papiez, ale dlatego ze
takie myslenie gwarantuje faktyczny rozwoj spoteczny, a nie jego rézne patologie.

Po drugie przemyslenie tresci tej encykliki dopomoze mi odkry¢ na nowo sens i wartos¢
zycia spotecznego, gospodarczego, politycznego, czy kulturalnego. Te nasze dotychczasowe
sensy czesto sg juz martwe i niewiele wnoszg w nasze zycie i co rusz sie pytamy samych siebie,
jaki to ma sens, albo gdzie w tym jest sens i jaki.

2. Zaczynamy dokonywa € zmiany od samych siebie a nie od oczekiwa n wobec
innych ludzi.

Po przestudiowaniu encykliki mozemy by¢é poruszeni wieloscig spraw, na ktore nalezy
zwrdci¢ uwage.

Mozemy mieé poczucie, ze ogrom probleméw i wyzwan jest tak duzy, ze nie jestesmy w
stanie go ogarngc i rodzi sie pytanie co ja mam robic?

Mozna oczywiscie oddziatywaé na politykdw i biznesmenow, aby bardziej otworzyli sie na
etyke i nauke spoteczng Kosciota, szczegolnie jesli sg katolikami. Ale czy beda chcieli postuchac
nas i Kosciota, czy faktycznie zmienig swoje postepowanie?

Ot6z wydaje mi sie, ze najwazniejsze jest rozpoczecie dokonywania zmian od samego
siebie i srodowiska ludzi, z ktorymi pracuje i zyje. Bo ta encyklika pobudza do rachunku sumienia,
pobudza do myslenia o naszym zaangazowaniu w zycie spoteczne.

Odnowe sSwiata i zycia spotecznego zaczynajmy od samych siebie, od swoich wspolnot w
ktorych zyjemy, a potem zastanéwmy sie jak pomoc szerzej innym.

Trzeba nam odkrywac¢ na nowo fakt wielkiej troski Boga o0 nasze zycie nie tylko osobiste,
ale i spoteczne. Trzeba nam pogtebi¢ naszg wiare w obecnosc i dziatanie Boga w $wiecie i posrod
tego swiata, cho¢ nie mozemy Jego dziatania zamkng¢ tylko do tego wymiaru.

Dalej wazne jest, abysmy uswiadomili sobie, ze nasze zaangazowanie spoteczne,
kulturowe jest wyrazem mitosci spotecznej. | wazne jest, aby przesyci¢ nasze zaangazowania
mito$cig Boga i cztowieka w prawdzie, wtedy te wymiary zycia cztowieka bedg bardziej otwarte na
Boga, na etyke i autentyczng troske o drugiego cziowieka. We wecielaniu mitosci w wymiarze
spotecznym nalezy mysle¢ — bo tego nam brakuje.

Ja mam stawa ¢ sie animatorem rozwoju Swiata.

Nasze zaangazowanie spoteczne winno by¢é odpowiedzig na powotanie nas przez Boga
jako czlowieka swieckiego. Bo zaangazowanie spoteczne, ktore wyptywa z mitosci spotecznej jest
elementem powotania cztiowieka swieckiego, wyptywa tak naprawde z taski tego powotania.



3. Poszerza € logik e zysku logik g daru i bezinteresowno sci.

Wydawalo sie, ze jedynym wymiarem transakcji w zyciu gospodarczym, spotecznym i
ostatnio kulturalnym sg pienigdze. Ale Benedykt zwraca uwage, ze we wszystkich transakcjach i
dzialaniach zycia gospodarczego, spotecznego | politycznego musi sie pojawiac
bezinteresownos$¢, ktdra nie wyklucza interesownosci, wymiany dobr, zysku, ale wypetnia gltebszg
trescig i pelniejszym sensem nasze dziatania gospodarcze, polityczne, nadaje im ducha.

Najlepiej zobaczyc¢ to przyglgdajgc sie naszym dotychczasowym zaangazowaniom, ze poza
patrzeniem na zysk - byto tez wiele bezinteresownosci np. w naszej pracy zawodowej, w trosce 0
dziatanie naszego samorzgdu mieszkaniowego, czy tez szerze,j.

Przygladajgc sie naszym dotychczasowym dziataniom tatwiej nam bedzie zrozumieé, ze
jest mozliwe, a nawet i potrzebne tgczenie tych dwoch elementdéw i wzajemne uzupetnianie. Bo na
logice zysku nie zbuduje sie sprawiedliwego rozwoju.

4. Zadbaé o etyk @ w zyciu zawodowym i spotecznym , aby kierowac sie uczciwoscig w
zyciu spotecznym. Aby by¢ bardziej uczciwym w moim nastawieniu do pracy.

Zatroszczy¢ sie oto, aby standardy etyczne i spoteczne ksztattowaly caly proces
dziatalnosci mojego przedsiebiorstwa.

5. Stawa¢ sie coraz bardziej $wiadomym swoich wyboréw konsumenckich , bycC
chrzescijanskim konsumentem.

6. Zadbaé o ekologi e wokét siebie , w swojej rodzenie i swoim sgsiedztwie.

7. Bardziej swiadomie pracowa ¢ na rzecz zaradzania r0 znym formom ubdstwa |
czasami bezposrednio a czasami poprzez instytucje i dziatalno$¢ na rzecz strukturalnemu
zaradzaniu ubdéstwa.

W latach 2005-2007 Ogolnopolska Rada Ruchéw Katolickich w ramach trwajgcego |l
Kongresu Ruchow zorganizowata 14 Kongreséw Tematycznych m. in. na temat globalizaciji,
ekologii, konsumpcji, zycia gospodarczego, pomocy ubogim. Dlatego zachecamy do lektury tych
Swiadectw opisujgcych nasze doswiadczenia oraz przedstawiajgcych konkretne dziatania
apostolskie w tych dziedzinach zycia spotecznego. Zostaty one opublikowane w ksigzce: ,Stuzyc
Krélestwu Bozemu w Swiecie”. Materialy tam zawarte mogg Was zainspirowa¢ do jeszcze
petniejszego wcielania mito$ci w zycie spoteczne.

W referacie wykorzystano r6zne opracowania oraz wypowiedzi na temat encykliki. A.S.

* * k% k% * * *

Kalendarz najbli zszych spotka n ORRK

- 6 luty 2010 — Spotkanie Rady Programowej ORRK, godz. 10.30

- 20 luty 2010 - Konferencja po $wiecona ewangelizacji, godz. 10.00

- 17 kwietnia 2010 - Spotkanie Plenarne ORRK, godz. 10.30

- 22 maja 2010 - Konferencja po s$wiecona ekologii i konsumpcji, godz.10.00
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